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Sigienza y Gongora.
Teatro y buen gobierno de Nueva Espafia

Par Ramiro Gogna®

Resumen: El objetivo de mi trabajo es reconstruir, en algunos textos de
Carlos de Sigenza y Géngora (1645-1700), indicios de una racionalidad
politica que se plantea el problema de cémo se logra el orden en las Indias,
cémo gobernar las poblaciones en la ciudad de Nueva Espafia. La
experiencia colonial no es reductible a una relacion simple entre
dominadores y dominados, sino un campo estratégico multiple donde las
formas de gobernanza implican una extrafia convergencia de los unos con
los otros, como si el orden no pudiera lograrse sin los unos y los otros.
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1.

En 1692, al grito de “muerte a los espafioles”, una revuelta de indios en el centro de la
Ciudad de México (que incluyé asedio al virrey, saqueos de palacios y casas, y ondas
expansivas hacia regiones colindantes) es ajusticiada con tormentos y arcabuces. Un
documento redactado al afo siguiente propone medidas de po/icia tras la hecatombe.
¢Policia y gobierno se confunden? ¢Acaso la reglamentacién del orden urbano es
coextensiva del gobierno? En 1695 una Real Cédula reglamenta “la forma que se ha de
observar en tumultos y los lutos que han de llevar los vasallos.” (AGN, Signatura:
958/126). El primer documento es un “auto”, de dos folios, manuscrito. Segun el
Diccionario de autoridades (1726), auto es un “decreto y determinacién de Juez dada y
pronunciada juridicamente sobre la causa civil 0 criminal de que conoce.” Quien lo redacta
afirma haberse basado en un recorrido por los barrios de la ciudad, en los documentos de
las historias mexicanas —Antonio de Herrera, Torquemada, Francisco Lépez de Gémara,
Bernal Diaz del Castillo-, en libros capitulares de los municipios y en las plantas
topogrificas de la ciudad.

El plan es volver al marcado originario de la ciudad para “contener a los indios
lexos de siy en distintos barrios”. Después de la revuelta la normativa propone en nombre
del Virrey, “el que se amurallase y fortaleciese esta ciudad de IMéxico no por otro motivo
sino el de asegurarse de los indios en algiin movimiento a que les induxese la inconstancia
en lo bueno en que son constantes y la innata malicia con que aborreciendo a los espafioles
(aun cuando mds los benefician) proceden siempre”. Es “justo, santo, bueno” y “necesario”
retirarlos de la principal de esta ciudad de México, reducirlos a sus “barrios”. Si a las
poblaciones es necesario separarla quiere decir que estaban unidas, controlar para que los
campos no dejan de atraerse

El mismo redactor de las ordenes traza lindes, remarca por donde pueden moverse
espafioles e indios. Lo establece “despues de haver contemplado muy despacio la planta
topografica de esta ciudad y despues de haver andado sus barrios y contornos tres o quatro
veces en estos dias”. Segun la informacién y la experiencia propone “tirar esta linea de
separacién entre la principal de la ciudad en que solo han de vivir espafioles y los barrios
de su circunferencia que quedan por todas partes para vivienda de indios, y de otros que
alli tienen labradas casas.” La revuelta de indios obligé a un “traslado de estos linderos”
que se fueron desdibujando. La linea tiene que restablecerse entre los arrabales y la ciudad.

La obstinacién en la separacién (los unos y los otros) es mds bien signo profundo
del campo revuelto y abigarrado en el que se movian. La ciudad ademds de estar cercada
por sus cuatro partes por barrios indios —“los arrabales de dicha ciudad”, escribe Sigtienza-
en ella misma “se mescla” el espafiol con el indio. El indio vive en la casa de los espafioles,
se encuentra en la plaza del centro en donde llegan a tener “ranchos”, frecuenta las

pulquerias donde confabulan estragos con otros indeseables de la sociedad.
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La orden que emana del auto, con la ribrica y fuerza del Virrey, consistia en
establecer y reasignar los “términos” entre “la poblacién de espafioles de que esta ciudad
se compone y la de los indios de que se formen sus barrios” (f/1). Los indios no deben
vivir en el centro de la ciudad de México, ya que estdn al asedio y maquinan contra los
espafioles. Remite a la historia para argumentar esto tltimo. Los indios tienen cierta
malicia, pero el colmo de los males ocurre cuando los indios se articulan con otros actores
maledicentes: el levantamiento de 1539 ocurrié cuando los indios auxiliados por negros
tomaron la ciudad: “intentado aquellos auxiliandos[e] de negros sublevarse con la ciudad
el afio de 1539” —argumenta Siglienza- y lo mismo ocurrié en el intento de levantamiento
de “Juan Roman de oficio calcetero” en 1549, o en la revuelta de 1624. De permanecer
“Intrometiendo los indios en la poblacién de los espanoles” subsiste un peligro politico.

La vieja disposicién de la ciudad fue establecida por Cortés. Sabemos que encargé
al alarife Alfonso Garcia Bravo el trazado a cordel del damero de la ciudad de México
después de 1521, y que la regularidad de la cuadricula no se establecié con firmeza sino
hasta 1554 con el gobierno del Virrey Mendoza. Cervantes Salazar describe el espacio
urbano efecto de las politicas de Mendoza en 1555: "todo México es ciudad, es decir, no
tiene arrabales...", y en el segundo de los didlogos describe el largo y ancho de las calles,
la rectitud de la traza, los canales, "los adornos" y "comodidad de los vecinos." Cervantes
refiere la planificacién realizada por el Virrey con el objetivo de lograr un espacio salubre
y soleado, desterrar las pestilencias y la oscuridad, proponiendo la construccién de calles
"anchas y desahogadas”, cambiando el eje de disposicién longitudinal de Meéxico-
Tenochtitlan -que antes y un tiempo después de Cortés estaba dispuesta de oriente a
occidente- de norte a sur (Tovar de Teresa, 1985). El damero era un recurso eficaz para
organizar la "particién de congregaciones" de la ciudad, emplazar las poblaciones indias,
ubicar los habitantes segtn oficios, mitigar los posibles levantamientos de la plebe, etc.
(Rama, 1984).

Mas adelante las Ordenanzas de Felipe II de algiin modo codifican un criterio para
descubrir, poblar y pacificar. Alli, entre entras cosas, se instruye sobre la traza de las ciudades
y nos permite observar el modo en que la cuadricula urbana se vinculaba con las
necesidades de un poder. El espacio social novohispano es una produccién del poder
politico, y el damero es la forma razonada y productiva, articulada a la "accién coactiva de
un poder central." Esta diagramacién urbana, al mismo tiempo, Aace cosas, es un campo
activo y productivo: "La construccién de la ciudad preparé y determiné la ocupacion del
territorio, su reorganizacién bajo la autoridad administrativa y politica del poder urbano.
Las Ordenanzas estipulaban exactamente cémo debian desarrollarse los sitios de
tundacién elegidos. De todo ello derivé una jerarquizacién rigurosa del espacio alrededor
del centro urbano, yendo de la 'ciudad’ a los 'pueblos’. El plano se tiraba a regla y cordel
a partir de la Plaza Mayor. Un damero se extendia indefinidamente, fijando a cada lote
(cuadrangular o rectangular) su funcién; e inversamente, asignando a cada funcién su

propio lugar, mds o menos préximo a la plaza central: iglesia, dependencias
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administrativas, puertas, plazas, calles, instalaciones, depdsitos, cabildos, etc. Asi pues, se
instaurd una segregacién muy potente en un espacio homogéneo." (Lefevbre, 2013, 201)

Vista de la Plaza de Armas de la Ciudad de México, por Cristébal de Villalpando

El redactor del documento citado es Carlos de Siglienza y Géngora, autor también de una
carta donde hace relacién histérica de su experiencia como testigo de los acontecimientos
tumultuosos de 1692.

El dar muerte a los sublevados es un efecto extremo del poder, pero no el unico.
Siglienza participa de una comunidad de miradas que sostiene mds bien que el arte politico
consiste en evitar la excepcidn, antes que afirmarla a ciegas. Algo deja ver el texto Alboroto
y motin (1692 [1984]) sobre tal ars politica. El modo como se describen los
acontecimientos de mil seiscientos noventa y dos -miles de sublevados, incendios y
saqueos de instituciones del gobierno Real, hambre, epidemias-, son indicios de una
forma de racionalidad gubernamental, cierto modo de mirar las relaciones de poder, la
posicién del principe respecto de las poblaciones, tecnologias entre las que se incluyen el
poder de excepcidn, la potestad de dar la muerte en situaciones de sublevacién.

Siglienza termina su carta sobre el alboroto dirigida al almirante Pez con una
“alegoria” reveladora de lo que podia significar un acontecimiento como la sublevacién de
indios para los habitantes de la Ciudad de México. Mancomunandose los indios “y otros
cuantos mulatos, negros, chinos, mestizos, lobos y vilisimos espafoles, asi gachupines
como criollos, alli se hallaban, cayeron de golpe sobre los cajones donde habia hierro y lo
que de €l se hace, asi para tener hachas y barreras con qué romper los restantes como para
armarse de machetes y cuchillos que no tenian; y como a éste se anadia el de todos los
puestos y jacales de toda la plaza que también ardian, no viendo sino incendios y
bochornos por todas partes, entre la pesadumbre que me angustiaba el alma, se me ofrecié
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el que algo serfa como lo de Troya cuando la abrasaron los griegos” (1692 [1984], 127).
Nueva Espafia tenia su caballo de Troya, su inadvertido enemigo interno, y eran los indios,
la plebe en general. Se realizaba la celebracién de la Eucaristia en el Corpus Cristi cuando
se produce el tumulto de 1692. El alboroto ocurre durante el gobierno del Virrey Gaspar
de la Cerda Sandoval Silva y Mendoza, Conde de Galve. Sigiienza fue testigo directo de
los hechos. La verdad de su narracién, segin él, estd garantizada por cuanto presencié los
acontecimientos. Lo gue vi y o7, escribe y debemos recordar el peso de evidencia que tenian

las palabras del testigo. Fueron diez mil indios sublevados, segtn su testimonio.

“Preguntarime vuestra merced cémo se porté la plebe en este tiempo y respondo
brevemente que bien y mal; bien, porque siendo plebe tan en extremo plebe, que sélo
ella lo puede ser de la que se reputare la mds infame, y lo es de rodas las plebes por
componerse de indios, de negros, criollos y bozales de diferentes naciones, de chinos,
de mulatos, de moriscos, de mestizos, de zambaigos, de lobos y también de espanoles
que, en declarindose zaramullos (que es lo mismo que picaros, chulos y
arrebatacapas) y degenerando de sus obligaciones, son los peores entre tan ruin
canalla” (1692 [1984])

Sigienza dice estar seguro de que los indios fueron los instigadores de la
sublevacién. No asi de si los indios planearon solos la empresa o si a su vez fueron
instigados. Las causas del complot de indios, mulatos, negros, chinos, mestizos, lobos y
vilisimos espanoles, gachupines, criollos para Siglenza serfa el monopolio y
acaparamiento del maiz que realizan las indias, “para beneficiarse de las ganas que les
produce ser las unicas hacedoras de tortilla”. Acaparan el maiz produciendo alza de
precios, al mismo tiempo que reclaman por la escases y alto costo del mismo. La misma
plebe engana y desliza la versién de que el acaparador es el Virrey y los funcionarios. El
rumor se expande desde las pulquerias de la ciudad. Sigiienza no duda de los calculos
politicas y de la capacidad para juntarse con otros grupos de los indios. El objetivo de éstos
serian la destruccién de los espafioles. Aqui el problema de esta poblacién plebeya
confederada con indios en la rebelién es una cuestién de desorden de la republica. Frente
a estos hechos el Soberano, el Virrey en este caso, tenia derecho de aplicar el castigo
excepcional.

Siglienza reprocha subrepticiamente que no haya sabido escuchar el Virrey esas
murmuraciones que especulaban acerca de las pricticas monopdlicas con los alimentos y
la posterior estrategia de palear las carencias de la ciudad de México con materia prima
producida en otras provincias. El sermén en la Iglesia ya advertia los descontentos. Sin
embargo, no deja de ser un texto que alaba la actuacién del Virrey, que celebra el posterior
castigo de los que fueron encontrados culpables de participar del tumulto y fueron
ajusticiados de distintas maneras. No habia motivos para tales pricticas tumultuosas: para
Sigtienza los indios no tienen razén y por lo tanto son ingratos al cometer semejante

crimen politico contra el soberano. (Hoy tenemos una visién de conjunto sobre la revuelta
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de indios, que la lectura literal de la epistola de Siglienza no permite. Sabemos que algunos
castigados recibieron escarmientos ejemplares, otros mds ordinarios: horca y garrote,
tusilamiento, trabajos forzados en panaderias, obrajes y minas; algin otro condenado a
destierro. Juan de Escalante y Mendoza, alcalde de la Sala del Crimen, sostuvo en el
proceso la necesidad de un castigo por la “osadia de un pueblo que ha faltado a la fidelidad
y lealtad de vasallaje”, por lo que es preciso “hacer y determinar en caso tan atroz lo que
se requiere para el escarmiento que tanto se necesita para el ejemplo saliendo la justicia de
las reglas y preceptos comunes, usando de su poder para descargar la espada de la venganza
en los que se hallaren con presunciones e indicios de haber cooperado y concurrido a los
delitos.” (Prada, 2007, 263, 269). Sabemos que en medio de la revuelta, circulaban
volantes y pasquines anénimos que contenian mensajes como: “Este corral se alquila para
gallos de la tierra y gallinas de Castilla” o “Representase la comedia famosa de Peor estd
que estaba”. Sabemos que del tumulto participaron también unos conspiradores llamados
Los Vasallos mds leales de Vuestra Majestad. Los Vasallos enviaban cartas al Rey donde
acusaban al Virrey de tirania, denunciaban el fomento del comercio ilicito y el
acaparamiento de mercancias. Sabemos del sermén del padre franciscano Antonio de
Escaray en la catedral de la Ciudad de México ante el Virrey en el que manifiesta los
descontentos de la poblacién en la vispera del tumulto de 1692. Sabemos que luego de las
reyertas se establecieron prohibiciones de duracién variable como la restriccién de circular
los indios por el centro de la ciudad y permanecer en sus barrios y doctrinas; y que el
Virrey luego de la rebelién mandé a mejorar las milicias, armédndolas y formando nuevas

compaiiias de caballerfa.’

Siglienza encuentra, dice encontrar, signos de malicia de los indios hacia los
espafioles en ciertos objetos hallados, en los que se representa la muerte: “Respondi ser
prueba real de lo que en extremo nos aborrecen los indios y muestra de lo que desean con
ansia a los espafioles porque, [...] no habiéndoseles olvidado atin en estos tiempos sus
supersticiones antiguas, arrojan alli en su retrato a quien aborrecen para que, como perecié
en aquella acequia y en aquel tiempo tanto espafiol, le suceda también a los que alli
maldicen. Esto discurri qué significaban aquellos trastes, por lo que he leido de sus
historias y por lo que ellos mismos me han dicho de ellas cuando los he agregado; afiado
ahora que, siendo el nimero de aquellas figuras mucho y recientes, no fue otra cosa
arrojarlas alli que declarar con aquel ensaye el depravado dnimo con que se hallaban para
acabar con todos” (ob. cit., 117). Aunque no seria tajante en la interpretacion, tenderia a

comprender este pasaje no tanto como si Siglienza juzgara que los indios actuaron por

! La historiadora Silva Prada aborda todos estos temas y mds: el recuento de las rebeliones en el siglo XVII,
los contextos de epidemias y escasez de alimentos, los anilisis del virrey como “viva imagen del Rey”, es
decir como alter rex, la problemitica del derecho a la revuelta planteado por Suarez; el hecho de que el
castigo a la revuelta podia ser perdonado a los indios segtn las Leyes de Indias (libro 3, titulo 4 ley 8). (2007,
246, 247, 356, 359)
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“iddlatras”, sino que esos trastes son un indicador de la escena politica: el deseo de
destruccién de los indios hacia los espafioles; y las practicas concretas: la préctica
monopdlica de las vendedoras de tortillas con el maiz, comportamiento como la ingesta
de pulque con los respectivos efectos depravados sobre la voluntad, el llamado a la sedicién
y la articulacién entre la plebe. El nombre idolatria aparece vaciado de referencias
“mdgicas”, y las acciones son juzgadas por el efecto que producen sobre el orden de la
Ciudad. Insinta la supervivencia de practicas idolitricas en los indios, pero les resta
eficacia mégica al atribuirles y juzgarlas por los efectos que producen sobre el orden del

cuerpo de la reptblica.

El problema del orden politico y del derecho a la sublevacién tiene su contrapunto
revelador en los propios textos de Sigiienza. En la carta conocida como Alboroto y Motin
(1692 [1984]) se valora como un escindalo y una ofrenda directa al Soberano la
sublevacién de indios, mientras que en el texto Teatro de Virtudes politicas se afirma que es
“el pueblo anterior a sus gobernantes” (1680 [1984], 207) por lo que hay situaciones en
que el “tiranicidio” es legitimo. Ahora bien, en la medida que es un tema delicado, se
autojustifica y pide que no considere que busca conocer los arcana del poder politico: “No
es mi intento investigar el principio de donde les dimana a los principes supremos la
autoridad” (1680 [1984], 209). Siglienza presupone ese Principio y reconoce que a partir
de ahi se delega a sus vicarios y substitutos. La teoria de la anterioridad del pueblo con
respecto al Principe, introducida en relacién a una discusién sobre el “tiranicidio”, tiene
una historia embrollada (Skinner, 1985), pero el referente inmediatamente anterior a
Siglienza es el padre Juan de Mariana, quien precisamente terminé en el ostracismo con
la propagacién de esas tesis y, paradéjicamente enarbolado por jacobinos y antirealistas
siglos mas tarde. Octavio Paz considera que Sigiienza sigue mds bien, en este punto, las
tesis de Francisco Sudrez, segin la cual “la autoridad del monarca viene del pueblo.” (1998,
331) ;Cuidndo es legitimo matar al soberano? Cuando impera la servidumbre y “violenta
tirania” (1680 [1984], 210). Parece que es legitima la rebelién. Concluye “no hay
prerrogativa que exceda a la de la libertad” (ob. cit., 200). Es como si Siglienza mostrara
en el campo politico lo central y lo secundario: el soberano y el pueblo, uno frente al otro,
codependientes.

El tema también fue planteado por el obispo de Puebla Palafox y Mendoza: “El
Principe se hizo para el pueblo y no el pueblo para el Principe. Pueblo sin cabeza puede
hallarla, y elegirla, ;qué hard la cabeza y el Rey, desecho el cuerpo, y el pueblo? [...] El
pueblo debe arriesgarse por la vida de su Rey, y el Rey por la del pueblo. El pueblo como
quien defiende su cabeza, en que consiste su conservacion, el rey como quien defiende su
cuerpo, en que consiste su imperio.” (1668, fol. 49, 198)

Al mismo tiempo, un Principe tiene enemigos, manifiestos o domésticos y ocultos.
Por ello, la paz no se contrapone a la guerra. El mando produce los enemigos, los necesita.

“No hay mayores enemigos que el no tenerlos”, razona Gracidn en E/ Politico (1640



ESPECTROS / Afio 8 - Numero 3 / Buenos Aires / www.espectros.com.ar

[1993]). El Principe de Sigiienza aparece ataviado tanto por el “traje de la discordia” como
por el “simbolo de la concordia” (1680 [1984], 220). La guerra y la ley son
determinaciones de sus facultades de gobierno. Doce afios después de esta afirmacién
disimulada sobre el poder del pueblo, ocurrié un levantamiento de indios. ¢No seria
Siglienza su involuntario precursor?

Siglienza atribuye tanto a los indios impoliticos del Norte —que describe en el texto
Mercurio Volante (1693 [1984])-, como a los sublevados de 1692, una maquinacién
politica y los juzga desde un orden politico, aun cuando les pone etiquetas teolégicas
atribuyéndoles practicas idolatricas. E1 Mercurio de Siglienza contiene informacién acerca
de las guerras contras los indios némades de las fronteras norte novohispana. Es preciso
no olvidar que el mundo indigena que Siglienza tenia ante si, su presente, representaba
una multiplicidad de formaciones sociales atin activas, en una geografia dispersa en toda
Nueva Espana y, ademads, algunos de esos grupos mantenian relaciones permanentes entre
las guerras -la mds celebre, prolongada y cruenta, contra los chichimecas- y las
negociaciones con las instituciones imperiales.

En esta situacién excepcional que significaba la insubordinacién del vulgo, aparece
un Siglienza que estd lejos de imaginarse una pax con los indios; o de imaginar que los
acontecimientos que presencié son un caso aislado. Antes que pax hispdnica en el siglo
XVII cundia la paranoia y el miedo a la revuelta por parte de los grupos dominantes
novohispanos. Otras veces intentaron destruir la ciudad de México, dice Sigiienza. La
relacién que describe entre los indios o la plebe y Caballeros espanoles o criollos es mas
de amigo o enemigo que de una intercultural convivencia. Cuando les da la palabra en su
carta a los indios, estos vociferan guerra y muerte: “Muera el virrey y el corregidor, que

. “-

tienen atravesado el maiz y nos matan de hambre!”; “Muera el virrey y cuantos lo
defendieren!”; “Mueran los espafioles y gachupines que nos comen nuestro maiz!”;
“vamos con alegria a esta guerra, y como quiera Dios que se acaben en ella los espafoles,
no importa que muramos sin confesiéon! ;No es nuestra esta tierra? Pues, ;qué quieren en
ella los espafioles?” (1692 [1984], 123) 2

Volviendo al punto de vista de Sigiienza, éste afirma: no podemos vivir con un
caballo de Troya dentro de la Ciudad. Mas adelante, en 1693, escribird sobre y llevard
adelante el proyecto de sacar a los indios del centro de la ciudad y ubicarlos en barrios o
doctrinas: “Auto sobre los inconvenientes de vivir los indios en el centro de la ciudad y que

reduccién a sus barrios y doctrinas y los términos a que deben estos arreglarse...” Sigiienza

? Carmen Bernard y Serge Gruzinski reconocen en el siglo XVII mexicano, una obsesién por el “complot”,
(1992, 146), y el siguiente pasaje acaso exprese esa experiencia: “:Quién podrd decir con toda verdad los
discursos en que gastarian los indios toda la noche? Creo que, instigdndolos las indias y calentdndoles el
pulque, seria el primero quitarle la vida luego el dia siguiente al sefior virrey; quemarle el palacio seria el
segundo; hacerse sefiores de la ciudad y robarlo todo, y quizd otras peores iniquidades, los consiguientes, y
esto, sin tener otras armas para conseguir tan disparatada y monstruosa empresa sino las del desprecio de su
propia vida que les da el pulque y la advertencia del culpabilisimo descuido con que vivimos entre tanta
plebe, al mismo tiempo que presumimos de formidables”, (Siglienza, 1692)
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dice haber escuchado, visto y tocado a uno de los implicados y condenados por el crimen
de sublevacién contra el Rey. Algunas de sus hipétesis explicativas de la relacién que le

escribe al general Pez se basan en la “confesién de un indio” (tormento mediante)

conocido como E/ Raton (1692 [1984], 134).

El imperio cristiano, hasta el fin de la dinastia de los Habsburgo, se percibia a si misma
como el continuador del Sacro Imperio Romano, atribuyéndose misiones salvificas de
“restaurar” la “ruina del mundo que causé el pecado”. “Solo les dejaron los dioses a los
mortales cuando se ausentaron de la tierra por la indignidad de los hombres” —escribe
Siglienza en el Teatro de virtudes politicas-, y alli fue necesario instituir Repiblicas, después
de la caida (ob. cit., 201). El principe, como criatura, necesita de un arte para realizar su
tarea salvifica y restauradora. E1 mundo de los hombres no se gobierna por si mismo, sin
un conjunto de convencionales procedimientos. El desafio es cémo “introducir su
gobierno para conseguir de los 4nimos de todos repetidos triunfos” (ibid., 190).

El Teatro de virtudes politicos es un texto sobre las virtudes que constituyen un
principe. Es continuador de una antigua tradicién de textos politicos que operan como
espejo para principes. El principe milita el cielo en este mundo, es su actor protagénico,
es hombre de mundo. Las virtudes, dice Siglienza, son como prendas del Principe.
Mansedumbre y clemencia: lo mis estimable y la liberalidad y magnificencia. Sigiienza
coincide que el principe prudente es el tipo. Sed prudentes como las serpientes, cita Sigiienza
desvelando lo que presenta como el secreto del “arte” de gobierno o “dominio de
hombres”: “la necesaria, aunque oculta conexién entre la prudencia y el mando.” (ibid.,
213) Un buen Virrey, que ejerce de Capitin General y Presidente de la Real Audiencia,
es decir, con poder militar y juridico, estd enlazado con el pueblo, con las poblaciones, de
las que esperan mds que tributos y obediencia. Hay una especie de correspondencia entre
los actos del principe con el origen del que dimana la soberania (“el pueblo”): “no hay
virtud que mas deba resplandecer en los principes que la prudencia, o por ser un agregado
de todas o por la inmediacién que tiene al origen supremo de que dimanan”, como escribe
en el Teatro de virtudes. Ese arte del gobierno, esa ciencia del dominio de los hombres,
tensionado entre el polo de la gobernanza y la excepcién (Foucault, 2006).

El Principe como alma de la republica debe hacer un trabajo de si, interiorizar un
conjunto de preceptos o costumbres; debe imponerse cierto orden, cierto nivel de
conducta prictica. El premio de ese trabajo interior seria la condicién minima de un éxito
en la eficacia exterior de sus actos de gobierno.

Un catdlogo completo de virtudes morales dirigidas al Principe lo encontramos en
un texto de Gracidn de 1640 (Saverio, 2008). Este texto se refiere mds a la subjetividad, a
la vida ética del politico, y menos a las dimensiones concretas de la razén de Estado, es

decir, a la descripcién de las riquezas concretas y las artes de su reproduccidn, la referencia
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a la naturaleza como cimulo acumulado a ser sometido a exacciones, y al gobierno de las
poblaciones; es decir, no habla Gracidn como hablaria un oficial que opera en el territorio.

En E/ politico, el jesuita considera que el principe debe ser tipificado a partir del
“estereotipo y el extremo”. Asi reconstruye a partir de Fernando el Catdlico este
estereotipo del “arte de reinar” y de la razén de Estado. El principe es “alma” politica del
cuerpo de la republica y aparece determinado por caracteres en principio opuestos. El
celestial destino convive con la necesidad de reproducir ciertas practicas y saberes en el
mundo (1640 [1993], 4). El principe debe ser cauto o prudente, mafioso o astuto, fuerte
o feroz, suave o piadoso. Aunque el arte de la politica no se equipara a la astucia, forma
parte de aquella. La astucia -“valerse siempre de la ocasién” es una especie de saber cuya
premisa es: “donde no ha lugar la fuerza, lo ha la mafia”. Mds adelante aclara, una cosa es
el politico prudente y otra el politico astuto, el primero es sabio, el segundo engafioso,
disimulador que termina engafiado. Este arte sabio Gracidn lo equipara con un “mecénico
empleo”, arduo ejercicio para el regente. El principe, es también “caudillo y conductor”,
pone en movimiento, exhorta a la expansion, aunque no es “progenitor y cabeza” (ibid.,
196). El principe es profeta y mdrtir; profeta porque es el hombre de la ley, martir por los
trabajos y desquicios de su tarea.

“Goberné siempre a la ocasién” es el aforismo de la politica, de la sensibilidad
casuistica. No hay reglas politicas generales. El oficio de Rey, dice Gracidn, es mandar,
no ejecutar. Ahora, su fuerza no reside simplemente en un saber y en ciertas condiciones
interiores o conductas, sino también en la fuerza militar, en la Ley. “Es la potencia militar
basa de la reputacién, que un principe desarmado es un leén muerto, a quien hasta las
liebres le insultan.” (ibid., 19) Por otro lado, el rey no gobierna solo: “conreina”. Con la
Reina —dentro de ciertos limites-, pero también con sus ministros, secretarios,
embajadores y cancilleres: su plus de fuerza depende —es comprensible- de la degradacién
de los rangos. También Siglienza lo observa cuando sostiene que un principe prudente no
prescinde de la “dignidad sobre excelente del consejo” (1680 [1984], 221).

Prudente es el que actda segin el entendimiento, discierne entre lo bueno y lo
malo, aplicando la memoria, la inteligencia. Por ello las artes de ingenio y el bien hablar
son también agudezas de la accién politica.

Se trata de conservar y acrecentar el reino, mantenerlo con vistas a restaurar un
estado de cosas segiin una economia de la salvacién. Es cierto que el Teatro de Siglienza
subraya la tarea divina -aunque secularizada- del principe es reconciliarnos con la
naturaleza anterior al estado pecador, momento perdido que esta en el futuro, que se debe
ganar en la historia misma. Pero también encontramos indicios concretos del poder
soberano, de una racionalidad politica que surge de una experiencia que introduce lo
individual, lo provisorio, es decir, lo convencional, en medio de lo natural y establecido

para siempre como regla de gobierno.
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Carlos de Sigtienza y Géngora fue un hombre de muchos ingenios. Jesuita de formacién,
serd despedido de la Compaiiia en 1667 por contravenir reglas de la orden. Nacido en
1645, en su testamento pide ser sepultado en el Colegio de San Pedro y San Pablo de la
Compaiiia de Jests, a quienes deja libros de su mds venerada que conocida Biblioteca:
libros de matemiticas, documentos de las Indias Occidentales como mapas y manuscritos,
obras de Athanacio Kirchero, el Scriptouribus Eclesiasticiss de Roberto Belarmino,
instrumentos matemdticos hechos en Flandes; anteojo de larga vista, una “muela de
Elefante” (1700 [1928]), 169, 173,175, 171). En la relacién de mérito -cuya solicitud fue
negada- que Siglienza dirige a Carlos II un afo antes de morir, se lee una descripcién de
sus oficios mundanos. Se presenta como hombre de ciencia y conocimiento, cuenta sus
experiencias y pericias técnicas como ingeniero en 1691 y como cartégrafo en 1693,
enumera los trabajos en el real servicio, en la justicia, como oficial segundo en el ministerio
de Gobernacién y Guerra del Reino de Nueva Espana: "interesa mucho el Real servicio
en que este sacerdote viva con inmediacién a los Virreyes porque precisamente le
necesitaran en cualquier ocasién, y urgencia que se ofrezca en aquellos Dominios.” (Trilce
Laske, 2016, 117-123).

No les producia ningtin pudor a los escritores del barroco pregonar el concubinato
entre el discurso y las armas, entre las sutilezas del ingenio y las necesidades del poder. En
la empresa Saavedra Fajardo reflexiona sobre la correlacién entre el ingenio y la guerra,
las letras y la técnica como armas; vemos la mano que crea instrumentos, que posibilitan
al hombre tener poder sobre cosas naturales. "Muchas cosas imposibles a la Naturaleza
facilita el ingenio", escribe Saavedra Fajardo. Podria citarse también el discurso de Don
Quijote de la Mancha en el capitulo 38 de la primera parte: “... dicen las letras que sin
ellas no se podrian sustentar las armas, porque la guerra tiene también sus leyes y estd
sujeta a ellas, y que las leyes caen debajo de lo que son las letras y letrados.” Importaba a

los poderes terrenales y celestiales las producciones técnicas humanas.

Sigiienza fue un hombre del siglo: entre 1671 y 1701 escribe y publica una serie de
prondsticos astrolégicos, algunos de los cuales pueden ser consultados. Con “estos
cuadernillos”, dice Siglienza, buscaba “promover la salud” de la ciudad. Los comentarios
a los almanaques del calificador Antonio Nufiez son altamente reveladores. Por un lado,
reconoce que los cuadernos circulan entre la plebe; por otro advierte sobre el caricter de
estos lectores poco enterados y propensos al error (Quintana, 1969, 146): de ahi la
necesidad de censura. Aprueba que el texto es util para “la navegacién, agricultura y
medicina” (1969, 150). Sin embargo, hay jurisdiccién y jerarquias que no pueden tocarse
sin costo. El autor de estos prondsticos ses Médico o Sacerdote?, se pregunta el calificador
Nufez: si es sacerdote no puede penetrar sin peligro en las esferas del saber y la prictica

médica; para curar, le recuerda, se requiere licencia de Su Majestad, cuyo derecho estd
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prohibido para los sacerdotes (idem., 182). No confundir sacerdote con médico, por un
lado; por otro lado, nadie es médico sin licencia del Rey.

Siglienza habia realizado observaciones astronémicas, y escribié un texto polémico
contra los que sostenian que los eventos celestes como la aparicién de un meteorito era el
signo de que un mal social se avecina. También escribié un libro de astronomia que cita
los descubrimientos de Copérnico, pero seguia presuponiendo el sistema geocéntrico.
Siglienza actia como un astrélogo autocritico, podriamos decir igualmente que es un
astrénomo que hace lunarios y prondsticos. “Siempre he vivido en el deseo de acertar en
todo”, reflexiona el astrologo. Y si la astrologia induce al error es por la incertidumbre de
sus premisas y no por quienes con escripulos la utilizan. ¢Oculta cierta verdad
astronémica en el viejo ropaje pagano de la astrologia? Siglienza no es un copernicano a
pesar de citarlo. En sus prondsticos y lunarios invita a un uso “critico” del entendimiento.
Practica la astrologia, aunque sostiene que no todos los fenémenos celestes son iguales.
Quiere liberar al vulgo, el que mayoritariamente los lee segin los censores, de
supersticiones. Para ello le quita o atenda el poder “mégico” de la intervencién de los
astros. Hay situaciones que se explican por los hombres, no por la conjuncién de las
estrellas. Sigiienza afirma que el mal viene de los pecados de los hombres y no de
irradiaciones estelares; y subraya: “No hay mas efectos de eclipses que vivir mal ni mds
remedio contra el chahuiztli que vivir bien” (idem., 229). Efectos de la Luna mads
condiciones de humedad, si, sobre los humores y los 6rganos; catistrofes deducidas a
partir de eclipses o cometas no caben en la astrologia de Sigiienza.

Es como si Sigiienza hiciera adivinaciones para negar “quiméricas” causas de
ciertos acontecimientos y afirmar los motivos humanos, mundanos. Evangeliza a través
de las anunciaciones que implican los comportamientos de Marte y Venus, para sefialar
la insensatez y falta de costumbres de los hombres como el motivo de las catdstrofes. Es
interesante que, en el A/manaque de 1693, la censura exhorta al autor que quite las palabras
“iras y alborotos” por contradecir los actos libres, y por “no convenir a los tiempos
presentes” (idem, 226). Habia pasado un afio del alboroto de indios de 1692. El calificador
Antonio Nufiez ya habia advertido, puede leerse de este modo, del peligro de las lecturas
del pueblo ignorante; manda a quitar del texto de Sigiienza expresiones como: o faltaran
disturbios, pesadumbres y disgustos. Quizds la memoria y el terror del tumulto estaban vivos
todavia. El cuaderno corre en la plebe, “que es la que mas lee y usa estos prondsticos”
(idem, 147), y la plebe se puede transformar en enemigo.

De algtin modo podemos afirmar que lo astrolégico era politico por la incidencia
en los comportamientos del vulgo y la eventual amenaza sobre la Republica. Estos
almanaques que realizaba Sigtienza, como todo lo dicho (publicado), era sometido a un
censor que vigilaba su mundanizacién y circulacién. El problema son los pecados del
hombre, reflexiona Siglienza, y no quimeras astrolégicas: he ahi su fatalidad. Propter
insolentiam animorum, en las costumbres y praxis humana estin los males que la ciudad

experimenta entre 1691 y 1692: la aparicién de infinitas moscas, la pérdida del maiz y el
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trigo por el hongo chahuiztli, 1a carencia de pan, el eclipse de sol, hambre, inundaciones
de acequias y lagunas, pestilencia y enfermedades, amotinamiento de indios y la plebe de
Nueva Espana. “Menos esto y lo que depende de la voluntad humana se podia atribuir a
todo lo restante al exceso de la humedad, pero mas acertado seria haber sido todo ella

generalmente propter insolentiam animorum” (idem, 229).

Que el alma sea soberana del cuerpo no era una mera licencia poética de la época.
Su funcién consistia en generar las condiciones para resistir al pecado. De alguna manera
Sigiienza divulga los valores de una vida ascética, del gobierno de uno mismo, de la
administracién de las almas al vulgo. Acaso el sustine et abstine (soporta y renuncia) de los
estoicos redivivo en el perinde ac cadaver (disciplinado como un cadéver) de los jesuitas.

Vida sabia y vida ascéticas no son opuestos.

Carlos de Sigiienza y Gongora

Cuando Siglienza llama “teatro” al evento politico con que se recibe al nuevo
Virrey, por un lado, dramatiza al personaje del principe, pero por el otro, muestra lo
mundano, lo demasiado sujeto a veleidades estratégicas que estd. El “teatro” era el modo
en que en esos tiempos se pensaba el presente histérico y éste era concebido como un
escenario dramdtico. La Nueva Espafia para Sigiienza era el corral donde se desarrollaba
un drama secular. El principe se sabe actor de esa representacién. El mundo teatralizado
por Sigilienza se parece a un drama de capa y espada. La historia del principe como un
drama trigico, es el drama mismo del mundo. El teatro politico de Sigiienza busca
conmover al auditorio con la saga de acciones heroicas de principes indigenas, hombres
de capa y espada. Cuanto mds se identifique el piblico con los héroes, mis efectivo. Los

cuerpos martirizados de la sucesién de héroes en su trayecto vital y secular producen
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efectos de piedad y motiva a la accién.’> Los motivos del dolor, las escenas de horror y
muerte, segln el arte dramatico de la época se debian a la creencia de que el dolor visto
mueve afectos y se consolida en la memoria. De ahi que en el Teatro de virtudes politicas
de Sigiienza predominen escenas que hacen de espejos para el Virrey, elegiacas, tumbas y
la vida como defuncién cruel, como la emblemitica muerte de Cristo. En el teatro la
escena de la Pasién —en cuanto tipo de muerte- “era sobre todo una imagen de su mundo,
una fuente religiosa de sus placeres, de sus vejaciones y esperanzas. La Pasién era para

ellos el momento mads religioso de su cristianismo.” (Gonzalez Casanova 1958, 52-54)

El barroco ama el teatro, las fiestas, las mdscaras, el disimulo (Villari, 2010). Las
Luces son iconoclastas (Castro-Gémez, 2005). Rousseau sofiaba con unas fiestas
despojadas: sin caracteres, sin signos ni imdgenes, sin monedas, sin mascaras ni
servidumbre. Las fiestas barrocas, las politicas y las sacras, por el contrario, son suntuosas
en sus gastos, sobrecargadas de imdgenes, y atravesadas por la divisién social entre los
sefiores y los vasallos. En la carta a D’Alembert que trata sobre los Especticulos (1758
[1996]). Rousseau rechaza, con el mismo argumento, ciertas fiestas, las mascaradas, los
sacrificios y el teatro.* Antes de los intentos iconoclastas de las Luces, la Fiesta y el teatro
barroco estaba llena de signos, imdgenes, mdscaras, jerarquias y representaciones
sacrificiales. Si las Luces hacen una critica de toda representacién, de los sustitutos que se
apropian de las fuerzas constituyentes; en el Barroco se ahonda en la representacién, en
las potencias de la imagen, del doble, de la ironia y el simulacro, el disimulo como
estrategias de gobierno.

En ese mundo el Principe es, por definicién, el que consume la riqueza, y 1a Fiesta,
como “socializacién” del excedente producido por todo el conjunto social, distribuye lo
acumulado por el trabajo de todos los que necesitan trabajar para vivir. El Virrey
novohispano, por ejemplo, frente al esclavo negro o al indio encomendado y reducido que
trabajan sin consumir, consume sin trabajar. Ademds, consideremos el mecanismo de
generacién de riqueza —que se superpone con el mecanismo de destruccién de riquezas-
que dominé las primeras etapas de la Colonia. La explotacién del trabajo esclavo de negros
en minas, las formas del trabajo en la encomienda aseguraban, cuando no extenuaban las
fuerzas hasta la muerte, apenas reproduciendo las energias necesarias. Al estar exento de

las actividades productivas para reproducirse, el poder del Principe se expresa como

3 “El teatro de la época es popular, o mds bien, busca un golpe de efecto en la poblacién de las ciudades. En
esta época lo religioso de la tematica convive con lo espeluznante. No solo el drama trigico, también las
llamadas crénicas de indias, se orientan hacia las escenas de muerte cruenta, destrucciones y mutilaciones”.

(Arellano, 2008, 227)

* Jean-Jacques Rousseau, 1996 [1758] en la diatriba contra el teatro y las mascaradas, describe asi el efecto
de las madscaras: “El amor, el mismo amor se pone la mdscara para sorprenderla: se engalana con su
entusiasmo, usurpa su fuerza, imita su lenguaje y, cuando uno se apercibe del error, jqué tarde es para dar
marcha atrds!” (p. 213). El motivo del rechazo era que éstos eran signos de la pérdida de humanidad por
acrecentamiento de la cultura, siendo el teatro, la mdscara, la moneda y el signo, objetivaciones de la
“civilizacién”.
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riqueza, como ostentacién y glorificacién de si, autoinstitucién sacra de ese poder. El
poder del Principe, por lo anterior, puede ser descripto como un poderio de excepcién
derivado de su caricter de vicario de Dios y a partir de lo cual se representa como el sujeto
privilegiado de la escena y embudo consumidor de la “plusvalia.” (Bataille, 1996, 64-65)
Siendo el sujeto privilegiado, el Principe no puede sin embargo prescindir de que
ese pueblo trabaje para producir el excedente que él consume. Esa plebe, como la llama
Siglienza, de algiin modo se inclina ante ese Rey, al mismo tiempo que es el actor en la
escenificacién. De muchas maneras, a partir de distintas pricticas, puede mostrarse esta
dialéctica que amarra el Principe y la plebe. No hay relacién de exterioridad entre estos
términos, segiin podria ser constatado a través de diferentes practicas; el Principe se
representa como aquello que posibilita el conjunto y la interaccién de sus miembros. La
Fiesta es derroche y de repente es como si todos pudieran disfrutar esa facultad de gozar
en el tiempo presente de las riquezas, aquello que es prerrogativa exclusiva del Principe,
incluidos los que siempre estin sometidos al primado del tiempo futuro, es decir, la plebe.?
El caricter axial de la fiesta del Corpus Cristi puede comprenderse desde este
conjunto de problemas. La transformacién, en la Eucaristia, de la objetividad del pan en
subjetivacién de Dios en los fieles, no depende tanto de verdades espirituales transmitidas
por las palabras del sacerdote sino del modelo de “la voluntad subjetiva de Cristo, no
determinada objetivamente por nada.” El principe, el sacerdote como pastor,
representantes del verdadero Rey, se presentan con unos privilegios tales que conciben su
poder como si no dependieran de nada mundano como el trabajo. (Bataille, 1996, 104)
El Corpus Cristi como ritual que tiene como protagonista al que se ha sacrificado
por nosotros. Las fiestas que describe Sigiienza en Glorias de Querétaro (1668 [1803]) o
las fiestas por la inmaculada concepcién en Triunfo Parténico (1683 [1945]) estaban
adornadas de emblemas, signos, relieves como enigmas graficos y perfumados. Pululan
los signos del sacrificio, objetos sagrados, las castas. Una economia del gasto suntuoso
sustenta la Eucaristia, como un cilculo que aspira a ganar en el futuro. El sacrificado, a
través de la pasién, propicia un intercambio entre la humanidad y Dios, que promueve la
autodonacién mistica para lograr la autoconservacién técnica, politica, del grupo; este
cardcter doble del sacrificado permite comprender cuanto de racionalidad de intercambio
tiene la forma mistica del sacrificio cristiano. Los gastos suntuosos en las fiestas de la
Eucaristia son la astucia que asegura la reproduccién politica de la sociedad. En la fiesta
barroca del Corpus Cristi, el hijo de Dios es homenajeado hasta el extremo que sélo estd
presente a través y por esa multiplicacién de adornos, ornamentos, detalles fulgurantes,

artificios, convenciones La economia de la salvacién no se opone de modo simple a los

> “En la soberania tradicional, en principio un tnico hombre tiene el privilegio del sujeto, pero esto no
significa solamente que la masa trabaje mientras que él consume una gran parte de los productos de su
trabajo: ademds, supone que la masa ve en el soberano al sujeto del que ella es objeto; el individuo de la
multitud, que, durante una parte de su tiempo, trabaja en beneficio del soberano, lo reconoce; quiero decir
que se reconoce en €él. El individuo de la masa ya no ve en el soberano el objeto que en principio deberia ser
a sus 0jos, sino el sujeto; el soberano es el intermediario entre un individuo y los otros” (Bataille, 99).
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intercambios mercantiles concretos, sino que el uno ya estd en el otro y viceversa. Todas
las astucias y los ingenios concurren en el homenaje al Hijo. Sin el cilculo y la
organizacién de las fuerzas de la sociedad, no ocurririan los rituales de la cristiandad; sin
las instituciones de la cristiandad no se puede comprender los modos en que las

poblaciones realizan el cilculo de la entrega de sus fuerzas.®

Las estrategias y funcionamientos politicos de este conjunto histérico que
llamamos América no se mantendrdn invariable en el devenir colonial. Como hipétesis
critica podria adoptarse el concepto de gobernanza pastoral a la estrategia de un grupo
especializado de gobernantes de caricter técnico-religioso como los pastores de las
poblaciones. Uno de los grandes actores hegemoénicos, lo serd lentamente y
conflictivamente en el largo siglo, fueron los jesuitas como “orden politico-religioso”. Una
multiplicidad de dispositivos juridicos, pastorales, militares, intervienen y producen las
divisiones de las funciones productivas en ese conjunto social. Habia que hacer trabajar:

la fuerza de trabajo no estaba dada como dato natural.

El soberano (el Virrey, pensado desde Nueva Espaiia) y su corte gobernaban las
comunidades semi-auténomas, pero comunidades articuladas en torno a la Iglesia y los
encomenderos ligados a la posesién de la tierra y de poblaciones. La maquina colonial se
territorializa, y la ecclesia como fuerza en las fronteras fue un actor de vanguardia en el
proyecto de organizar a las poblaciones salvajes como una “comunidad humana socializada
en torno a la fe y la moral cristianas.” La discusién sobre la naturaleza de los indios o la

necesidad de someterlos a un régimen juridico especial era un problema de gobierno.

La “productividad concreta”, mercantil, de la Nueva Espana organizada a través
de multiples estrategias de gobernanza, organizé un espacio, un orbe americano, es decir,
un campo histérico-geogrifico con vida propia no meramente sujeto al Atlantico.
(Ruggiero, 1993, 89ss.; Vilar, 1974, 155). Simultineamente estimula y pone obstdculos a
la generalizacién de la mercantilizacién de la sociedad. El gobierno de indias refuerza la
circulacién mercantil, proporcionando nuevas condiciones de existencia. En este sentido
se puede afirmar que la gobernanza teolégico-politica invierte, cambia el rumbo, produce
las condiciones econdémicas, las cifies, las encuadra de un modo que a finales del siglo
XVIII se cuestionard masivamente. Le llamo pastoral a esta racionalidad de gobierno en
la medida que el cdlculo politico estd profundamente articulado al poder pastoral, pero lo
trasvasa, lo pone al servicio de una fuerza secular despética que intensifica el régimen de
cristiandad como centro de una socializacién mercantilista. América es un campo de
expansién de las practicas e instituciones de la religién-politica del cristianismo, de

intensificacién de las instituciones pastorales; al mismo tiempo, el soberano gobierna

¢ Adorno y Horkheimer escriben: “Laa astucia tiene su origen en el culto [...] Mediante el calculo de la propia
entrega consigue la negacién del poder al que se hace esa entrega” (1994, 103).
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mediante estrategias cuyo fin es coordinar el destino de unas poblaciones con la economia
general de la colonizacién: mixtura de la economia de la salvacién y la economia mercantil.

(América era un mundo donde los credos e instituciones religiosas son todavia
publicamente vinculantes en el nombre del Rey, quien era el representante de Dios en la
tierra, es decir que, a su vez, la vida politica estaba legitimada religiosamente. Se vio, en
los discursos analizados, cémo aparece una fuente extrapolitica de la autoridad politica.
Sélo desde finales del XVIII dara nacimiento un dmbito secular de la politica. En la época
barroca la monarquia absoluta es una tentativa de sustraer la autoridad de la Iglesia y
ponerla al servicio de una politica secular, aunque la secularizacién -que tiene una
geografia histérica desigual y combinada en el mundo- inicia antes de que la modernidad
destrone al cristianismo (Lefort, 2004; Scavino, 2010). Dentro del cristianismo mismo
habia antagonismos con el cristianismo y quizas aspectos de la teologia-politica jesuita
sean una muestra de esto.” La idea de teologia politica permite dejar de considerar la
religién como antipolitica -¢no fueron las catedrales espacios donde si no se discutia
politicamente se manifestaban descontentos de la poblacién a través de los sermones,

buscando intervenir en los conflictos acuciantes de cada momento?-)

6.

Las dificultades del gobierno crecen en el caso de un principe que debe mandar no un
“reino especial y homogéneo” sino un “imperio universal de diversas provincias y naciones”
que requiere una “gran capacidad para conservar, asi mucha para unir’. Nueva Espana
formaba parte del imperio, pero scémo gobernarla a la distancia? El mando del Rey
también se comprende a partir de los peldafios menores de la fuerza. En este sentido,
Gracidn afirma que a la extension espacial del imperio le corresponde la necesidad de
representantes del poder regio en el espacio. “A las empresas fuera de Espafia, que no
fueron las menos gloriosas, asistia, si no por su presencia, por su direccién, fiada a famosos
caudillos, prudentes virreyes, atentos embajadores criados en su escuela, graduados de su
eleccién. Este gran empleo del reinar no puede ejercerse a solas, comunicase a toda la serie

de ministros, que son reyes inmediatos. ;Qué importa que el principe sea excelente en si

7 El sentido de la praxis de los jesuitas, segin ellos mismos, no era sélo expandir la iglesia sobre el campo
social americano, sino refundar el intercambio entre Dios y sus creaturas “como presencia efectiva de lo
sobrenatural en su pacto con la comunidad humana”, poniendo la Iglesia como referencia de la socializacién
y como norma la moral cristiana. Para dar una dimensién de la expansién de la praxis politico-religioso de
los jesuitas es relevante considerar algunos aspectos histéricos de su presencia en América: su desembarco
en el Nuevo Mundo es escalonada, con idas y vueltas, dispersa en la geografia del continente, empezando
por el arribo en 1549 a Brasil, en 1566 a la Florida, en 1567 a Pert, a Nueva Espafia en 1572, a 1586 en
Quito y en 1593 desembarcan en Chile. Los jesuitas llegaban con instrucciones precisas de Francisco de
Borja, relativas a la organizacién y emplazamiento de la Compaiiia en el espacio americano: no aceptar
repartimientos para establecer doctrinas cristianas ni administrar parroquias; establecer y fijar misiones en
territorios de frontera; fundar colegios y residencias que se autosustenten con rentas y propiedades. Las
prioridades de la Compaiiia eran ejercer la educacién en las ciudades, y fundar misiones en las zonas de
frontera (Negro, Marzal, 2000).
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si los ayudantes le desacreditan?” (1640 [1993]). El Virrey es el representante del Rey en
Nueva Espaiia, sin el cual no puede reinar. El Virrey novohispano, desde el punto de vista
del Rey metropolitano, es uno de sus ministros. Sobre los ministros y cancilleres, dice
Gracidn que son también “politicos™ “El politico los forma politicos.” Mis adelante
alagando a Gaspar de Guzmin, el Conde-Duque de Olivares, refiere sus dotes de
inteligencia descubridora, sus reflejos siempre prevenidos, su arte de negociar, lo calculado
de sus procedimientos, en definitiva, un “gigante de cien brazos, de cien entendimientos,
de cien prudencias.” Aunque discretamente, no se niega el cogobierno con la reina:
“Asegurado un principe de la buena capacidad de su consorte, dele lugar de conreinar,
mas siempre con templanza.” (ob. cit., 24)

Sin Virrey no hay imperio, al mismo tiempo, ¢no son los virreyes u otros cancilleres
de Indias unas amenazas al imperio en cuanto son, en la expresién de Gracidn, reyes
inmediatos? De ahi los multiples recursos por los que la Corona limitaba o contenia el
poder del Virrey: los corregidores, la audiencia, la iglesia, obligacién de informes
permanentes, los juicios de residencia, las visitas reales, etc.

En muchos de los retratos que tenemos de los virreyes novohispanos y peruanos,
los podemos ver sostener un papel que acaso fueran un documento oficial conocido como
las “instrucciones”. Cuando dejaban su cargo, ademds del juicio de residencia que
determinaba si podian permanecer en el continente americano segin la evaluacién de su
desempefio politico administrativo, los Virreyes debian redactar —luego de cumplir su
periodo de regentes en las Indias-, un informe conocido como Instrucciones. En las Leyes
de Indias consta la obligacién (Ley 2, tit. 3, lib 3) de estos informes de gestién. Como tales
son polos de reflexién vinculados a la préictica del gobierno, ricos en informaciones, y
permiten ampliar la posibilidad de analizar la formacién teoldgico-politico barroca, las
estrategias de gobierno que habilitan.

Estos documentos contienen una densidad histérica proveniente de que surgen
como una reflexién obligada, en tanto que informe de lo actuado dirigido al Rey en tltima
instancia, después de la experiencia directa en el ejercicio del mando; es decir, son textos
de intensién préctica. Citamos los informes de Antonio de Mendoza (1550), Luis de
Velasco (1564), Martin Enriquez (1580), Marques de Montes Claros (1607), Antonio
Sebastidn de Toledo (1673), Fernando de Alencastre Norofia y Silva (1716). A partir de
estas instrucciones es posible describir un discurso-medio entre una variedad, unos
conceptos politicos, unos diagnésticos de las dificultades y un saber sobre el gobierno.

Segin el discurso del Virrey, el fin del mando era el sustento y conservacién del
cuerpo del reino. En el gobierno no hay reglas generales, “con unos conviene alargar y con
otros acortar” (VVAA, 1873, 10). En estos discursos abundan las descripciones de las
dificultades del “gobierno universal de las Indias” (1873, 84), de los obsticulos para lograr
la “estabilidad y aumento del reino” (ob. cit., 77).

El discurso del Virrey no remite a una regla general para el gobierno de los indios.

El que ejerce el mando en América tiene que gobernar un tipo de cristianos determinados
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antropolégicamente por debajo del umbral de las formas racionales de actuar, dificultando
la tarea del gobierno. La naturaleza de las poblaciones indigenas ha obligado a la estrategia
de las reducciones (encierros) forzosos. Gobernar Nueva Espafia es gobernar las dos
ciudades: la de indios y la de espafioles, pero no para demarcar dos esencias, sino para
asegurar el flujo y la circulacién e intercambio entre ambas. Al mismo tiempo, gobernar
los indios es también enflaquecer sus fuerzas, restarles recursos extra de poder: “no
permitirles usar ningin género de armas, ni dejarselas hacer 4 los indios con pena, ni andar
4 caballo con freno ni silla” (ob. cit., 73).

Encontramos nociones razonadas sobre el intercambio entre los miembros de la
Corona, sobre la necesidad de una reciprocidad, y atencién a un equilibrio que no debilite
uno de los polos, ya que es el comercio “el espiritu que anima el cuerpo mistico de las
monarquias” (ibid., 318).

Por otro lado, cada nuevo Virrey no

llegaba y simplemente imponia sin mds las

. . : . THEATRO
6rdenes regias como si llegara a un espacio DE VIRTVDES POLITICAS,
vacio de fuerzas. El “obedezco, pero no QVE

cumplo” —es una hipétesis- quizds describe la
condicién en que se ejerce el mando de los
reyes inmediatos de Nueva Espafa, los
virreyes. Hacer poco, concertar, ser
prudentes, cuidarse de no interferir negocios

previos, saber percibir las proporciones entre
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puede
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EN MEXICO: Porla Viudade Bernardo Calderon.

que el proceso se dilata indefinidamente. Un B e

ejemplo es el lento transito de la encomienda

a la hacienda durante el siglo XVII; la lenta
mutacién, no la abolicién, del trabajo esclavo
indio o de los servicios personales no podia ocurrir por simple voluntad del Soberano. El
poder real no podia simplemente ser implantado por la voluntad abstracta del Rey desde
el otro lado del Atlintico. Habia un campo de fuerzas, de actores y antagonismos en
Nueva Espana que implicaba que nada ingresaba como quien penetra una habitacién
vacia.

En las instrucciones de un Virrey se lee: "la mayor seguridad y fuerza que tiene
esta tierra, es el Virrey que la gobierna y la Real Audiencia; y lo que mds puede sustentar
esta fuerza, es que sustenten ellos entre si mucha conformidad y paz, y traesto que traiga

siempre tan sujeta la reptblica que ninguno se atreva con las cabezas 4 cosa que huela 4
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desacato, so pena de castigo ejemplar, como se ha fecho con algunos en mi tiempo sin
ruido; porque cosa cierta es que no puede haber mucha seguridad, donde los mayores no
fueren acatados y temidos.” (ibid., 54). Por un lado el poder secular del Virrey de Nueva
Espana no admite desacatos, y esto es una condicién de la seguridad de la republica. Pero
al mismo tiempo, no conviene hacer ruido, remover, cambiar las condiciones establecidas
en ese campo politico.

Es probable que esta escena histérica, dramadtica, del rey (a pesar de todo)
impotente, indeciso, dubitativo en su praxis, corresponda a los soberanos barrocos y que
la soberania ilustrada la desterrara con su despotismo activo. Hacer poco y despacio. No
ceder siempre, ni ser nunca absolutamente firme; segtin la ocasién. Pero ese hacer implica
también estrategias juridicas, dispositivos de castigo, instancias judiciales aceptadas como

tercero, distribucién de las armas y lugar de las jerarquias.

“En diez y seis anos anda que vine 4 esta tierra, y todos los he gastado en mirar y proveer
de entenderla, é podria jurar que me hallo mas nuevo y mds confuso en el gobierno della
que 4 los principios, porque demuestran inconvenientes que antes no veia ni entendia. Yo
he hallado muchos que me aconsejen y me enmienden, y pocos que me ayuden cuando los
negocios no se hacen 4 su propésito; y puedo decir que el que gobierna es solo y que mire
por si; y si quiere no errar, haga poco y muy despacio, porque los més de los negocios dan
lugar 4 ello, y con esto no se engafiard ni le engafiardn.” (ibid., 43-44)

Solo la experiencia muestra los principios de gobierno para las Indias. De las
dificultades deducen posibles modos de resolverlas. Para ellos es necesario mirar y entender,
saber que la novedad y la confusién no cesan, ni los inconvenientes dejaran de ser nunca
vistos ni entendidos; el arte consiste en hacer poco y despacio para no generar contrapuntos
con una manera establecida de hacer los negocios, organizadas por los grupos locales. Estos
apoyan al Virrey salvo se obturen sus propdsitos. Se engafiaria si creyese que puede llegar y
patear las redes existentes.

El gobierno universal de las Indias se desvia de las leyes comunes; sobre todo por el
género de su poblacién, y por lo tanto no puede ser gobernada segin principios generales.
Gobernar es disponer de medios para introducir la virtud. Por ello el que estd al mando se
ajusta a los subditos que gobierna. No hay punto fijo y esto se debe a las propias condiciones
de los subditos (humildad y pobreza de almas), a la ligereza de su condicién. El Soberano
debe estar dispuesto a trocar los modos de guiarlos segtn las circunstancias. Lo trabajoso
del mando es proporcional a la necesidad que tienen los indios de ser gobernados. El

Principe debe saber equilibrar el castigo y el trato piadoso hacia estas gentes.

“La gobernacién de los indios en tanto es dificultosa cuanto mds se desvia de las leyes
comunes 4 cualquier otro género de gente, porque como el fin dellos es disponer y
facilitar medios de suyo dificultosos, en la introduccién de la virtud, corriendo esta
misma obligacién en los indios y siendo su capacidad tan corta que no se mide con
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preceptos de razén, tiene necesidad precisa el que gobierna de ajustarse con el caudal y
entendimiento de los subditos, vistiendo el precio de su buena doctrina con la humildad
y pobreza de sus almas, sin que tampoco en esto haya punto fijo, porque la ligereza de
su condicién obliga 4 trocar muy 4 menudo el modo de guiarlos 4 un mismo fin,
creciendo mads 4 su desventura el ser tales, que para que sean suyos es menester darles
duefio; y que la piedad y buen tratamiento estribe en el favor de los superiores y, en el
castigo de lo contrario, porque su inclinacién y despego de todos buenos respectos no
obliga 4 que quien los trata y conoce excuse sus danos y trabajos si 4 ellos solos mira...”
(ibid., 92-93)

El que gobierna debe ajustarse al “caudal y entendimiento” de la poblacién que estd
a su dominio. En principio puedo entrar en su juego, mostrar su “humildad y pobreza”
equivalente a la de sus vasallos. Pero esto, aunque es un buen recuro, no asegura el éxito:
no hay “punto fijo”, por lo que la ciencia del gobierno de las Indias debe cambiar muy a
menudo los modos de guiar a las poblaciones. Lo que si es seguro darles duefio ya que no
pueden gobernarse a si mismos. El gran problema es como guiar a los indios dada su
naturaleza sin blanco, sin punto de ataque aparente. Ahora bien, la conservacién de las
dos republicas (indios y espafioles) no es el apartheid como engafiosamente lo sugiere la
imagen de las dos republicas. Para algunos, el crecimiento de una de las republicas se logra
con la depresién de la otra. En cambio, el gobierno deberia consistir en lograr concertar
la conveniencia de las Republicas. En el fragmento que enseguida citamos, el Virrey utiliza
el concepto de mdguina para referirse a la Repiblica: cada uno de los elementos aislado
en sus funciones. Que los indios se ocupen de la labranza de los campos y la crianza de los
ganados y sean los espafioles a quienes sirvan con una paga suficiente. Los propios indios
estin interesados en esta concertacién, reflexiona. Se precisa trabajo estacional con una
suma de dinero que les permita vivir el resto del afio; un pago para comprar alimentos y
pagar los tributos. Es error de los religiosos, continda, que, a los indios reducidos en sus
edificios y monasterios, en sus trabajos productivos, no les den dinero, que no reciban este
premio que les permite el sustento. Por ello dice el Virrey es necesario que el indio trabaje

y el espafiol pague, aunque sea un “corto”, con moneda gastada y cercenada.

“Comunmente se ha entendido que la conservacién de estas dos reptblicas de indios y
espafoles estd encontrada, y que por los medios que una crece viene 4 menos la otra; y
yo estoy persuadido que son ficiles de concertar las convenencias de entrambas, con solo
que los favores y prerogativas de cada una no pasen la raya de la necesidad que tiene de
ser socorrida y amparada, porque si la labranza de los campos y crianza de los ganados
son los puntales de esta maquina en cuya duracién los mismos indios son interesados,
juzgo por bien particular suyo que tengan espafioles 4 quien servir, con paga tan
suficiente que pocas semanas de trabajo pudieran sustentarlos por todo el afio, si
conviniera que el resto dél holgaran, y ellos fueran de humor que guardaran su dinero al
siguiente dia; [...] asi que obligando al indio 4 que trabaje lo necesario y al espafiol que
pague lo conveniente, muy compatible es el acudir 4 entrambos.” (93-94)
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Para concluir, cabe preguntarse si las sublevaciones a la gobernanza barroca, tal
como la sublevacién de 1692 que describe Sigiienza: spueden entender como si fueran las
practicas indigenas tal como eran antes de 15212 Habria que evitar estas alternativas que
son mds bien opuestos simétricos: o suponer en esos movimientos revulsivos el impulso
por reconstituir una forma originaria perdida, o juzgar esas acciones desde un modelo
acabado y puro de revuelta (la “Revolucién”). Suponer que, en las luchas politicas
ocurridas en el espacio de las ciudades americanas, dar por sentado que un elemento
cualquiera del mismo -la mita, un discurso, un sujeto, u otras pricticas- estd presente en
momentos histéricos diferentes, como si los conjuntos fueran idénticos, es una forma de
anacronismo que quisiéramos evitar al analizar la racionalidad gubernamental barroca, y
su contracifra. Quisimos salir de los polos complementarios pero opuestos que plantean
la problemidtica en términos de paradigmas simples: el sincretismo o el indio-puro;
desprendernos del historicismo que emplea el anacronismo de un modo tal que el presente
(los modelos del observador) explican el pasado.

Proceder asi metodolégicamente —con la pseudoalternativa antropoldgica y el mal
anacronismo- seria como trasladar tal cual un andlisis hecho para una cultura y épocas
dadas -supongamos Tenochtitldn en 1435- a otras culturas y a otras épocas —supongamos
el siglo XVII novohispano-. ;Alguien podria afirmar que Moctezuma y Cortés negociaron
por teléfono? Implicaria también suponer que, a partir de la presencia de un presunto
sujeto, “el indio”, en un conjunto social de una época, permanece inalterable cuando el
conjunto pasa por semejante catistrofe demografica, destruccién etnocida y cambios de
reglas (Clastres, 1978, 80). Sin embargo, a mediados del siglo diecisiete se marca un
umbral de no retroceso para las sociedades que atravesaron el proceso de sobrecodificacién
imperial. Asi, el desafio para describir y analizar pricticas de gobierno en la colonialidad
cldsica serfa no caer en visiones que oscilan entre los polos de un mismo esquema de
planteamiento que o dien enfatiza la interculturalidad o el mestizaje, o dien defiende una
pureza original, y juzga unas pricticas segln estén cercanas o alejadas de esa originalidad,
para halagar o condenar una época, un sujeto.

El arte del gobierno de indias no es general, es “universal” respecto de las indias,
pero acaso sea inutil para gobernar la metrépoli. Gobernar las indias, en una dimensién,
es conservar las “dos republicas”, concertar los flujos entre indios y espafioles. Distribuir
tavores y establecer prerrogativas. Establecer una especie de balanza interior, una justicia
(que por supuesto no busca igualdad sino jerarquias) que establece un orden en el que a
cada segmento les corresponden una necesidad. El arte de gobierno es hacer funcionar la
mdaquina rudimentaria pero eficaz, combinar cuerpos agrupados y jerarquizados,
herramientas, animales, para producir excedentes.

El arte de gobierno de indias globaliza en las ciudades americanas técnicas de
soberania. Nueva Espafia como formacién politica es una red de ciudades con un grupo

especializado gobernante que despliegan estratégicas tecnologias pastorales y policiales.
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El Soberano es un sujeto que “concentra la objetivacién de la comunidad” y la Ley
como modo de expresién de ese poder. La ley es el lenguaje del despotismo colonial, es
una determinacién clave de la objetivacién del poder del Imperio. La ley es el modo en
que se presenta este poder colonial y realiza su objetividad.

El soberano se presenta como punto de articulacién que establece una siempre
renovada concordia del cuerpo social; organiza la produccién al determinar las
condiciones de los grandes trabajos (las minas principalmente, obras hidrdulicas, las
ciudades), fiestas y otros rituales de la economia de la salvacién. El Virrey, como
representante del Soberano, el soberano inmediato en las Indias, gobierna sobre unidades
abstractas, subconjuntos separados pero comunicados. La capacidad de hacer valer la
presencia, la fuerza del soberano frente a las poblaciones, se territorializa en ciudades,
cabildos, reducciones o congregaciones de indios, hospitales, escuelas y universidades,
obispados, audiencias y juzgados, etc.

No hay dos poderes en la América cldsica, sino una geogratia desigual de multiple
concrecién. Si estudiamos la racionalidad gubernamental de la soberania colonial, nos
desligamos metodolégicamente de suponer que existe por un lado un Soberano opresor,
auto-establecido, sostenido sobre comunidades auténomas, puras, ligadas por lazos de
una economia moral preexistente o sincrética. El despotismo colonial, segin los textos
que expusimos, no corresponderia con la imagen del Monarca Absoluto gobernando
desde las alturas a unas comunidades que se articulan en torno de formas sociales
primitivas preservadas al margen (Hespanha, 1991). Mis bien, esos sectores permanecian
en cuasi autonomia si no comprometian al poder del Principe. Pricticas como una revuelta
hacen ver al Soberano y a las poblaciones, uno frente al otro, manteniendo relaciones de
no exterioridad, no en termino de dualidad de paradigmas. En esa sociedad las
comunidades indias, reducidas y mantenidas dentro y en la base del nuevo aparato colonial
de gobierno, no se mantuvieron sin filtrado y reconstruccién radical. Los indios del siglo
XVII en las ciudades centrales de América ya eran los indios de ese mundo: los indios de
la América colonial cldsica. Las reducciones, las plantaciones, las practicas confesionales,
el servicio personal, la esclavitud, el matrimonio, las técnicas de policia, la encomienda y

las minas, la justicia criminal sobrecodifican las poblaciones de “indios”.

Hemos partido de un hilo perdido, ocasional y fragmentario, para analizar
determinaciones de una forma de racionalidad politica y de un problema concreto de
gobierno. El documento leido establece la reorganizacién de la ciudad, es como un
remarcar los espacios y la vida de las poblaciones nuevamente dado que el desborde de la
sublevacién es testimonio de la languidez de las lineas demarcatorias del poder. Tanto en
el auto sobre los inconvenientes que implica el vivir mezclados con los indios, como en la
carta donde se narran los acontecimientos de la sublevacién de la plebe, ya no estamos
ante textos que prestan sélo atencién a las virtudes del principe, ni la construccién

arquetipica de un buen principe (como en Gracidn), sino ante textos que reflexionan sobre
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problemas practicos del gobierno de la ciudad, el problema del gobierno de los indios. En
Sigtienza y Géngora, pero en una pluralidad de textos politicos del siglo XVI y XVII que
analizamos en otro lado, la racionalidad se tensa entre formas que tienden a la excepcién
y al gobierno, entre las figuras del pastor y el soberano absoluto, entre pastorado y
decisionismo. El drama trigico se corresponde a este tipo de soberano de muchas
maneras, algunas de las cuales hemos expuesto. En el teatro mundo la plebe participa.
Estd dentro de la escena, estd en los corrales. No hay exterioridad, incluso hay escenas en
las que se encuentran cuerpo a cuerpo. En el crimen, en las sublevaciones. Pero también
a través de obligaciones que tiene como pastor, en cuanto a las prerrogativas del gobierno
del rebafio.

El relato del tumulto de indios construye la serie de la calle, el mercado, la
epidemia, la escasez, la plebe. Aunque este texto pone el juego el polo de la excepcién del
poder politico, es decir, el derecho al castigo de un crimen contra el rey, también
reconstruye la trama de un “mal gobierno”, y en negativo, de lo que implica el buen
gobierno. Gobierno como se lee en el Auto, implica la po/icia, es decir, el establecimiento
de los términos de la ciudad. Gobierno hace a los detalles de la vida urbana, siendo la
separacién entre la ciudad y los arrabales una de las operaciones de territorializacién
primarias. Un buen gobierno implica la vigilancia de la ciudad y las calles, el
aseguramiento de los mercados y la circulacién de las mercancias, el control de la plebe
(Vallejos, 2009). El buen gobierno debe, puede, funcionar como una disposicién de
estrategias para enfrentar situaciones de epidemia, escasez, sublevaciones. La figura, el
saber y las practicas del virrey son indicadores importantes, pero no tnicas ni la mds
privilegiada. Pero en los textos que leimos podemos ver aparecer los problemas praicticos,
los modos de pensar los desatios politicos de gobernar en las Indias. El virrey sabe, o debe
aprenderlo, que el arte de gobierno es casuistica. Que serd mejor gobernante si se pone
mds bien en la posicién de que es la experiencia en el campo lo que le otorgard los
principios de su accionar. No hay regla general que valga, pero el arte consiste sin embargo
en hacer prevalecer el Imperio sobre las ciudades americanas. Al mismo tiempo, ese arte
consiste en conservar el alma (el comercio) en las Indias mismas, entre las poblaciones y
las ciudades.

El Principe es la condicién de la republica, ademds porque es el creador de las leyes
que aseguran la felicidad de la reptblica. La ley es observada tanto por principes —salvo
excepciones- y por los inferiores. La ley es el fundamento de la conservacién del cuerpo
politico, y su establecimiento corresponde a quien tiene al mando la direccién de los
subditos. Ahora bien, que el Principe pueda sustraerse a las leyes excepcionalmente —casos
de guerra o tumulto, facultad de decir quien muere- no significa que deba efectuarla en
cada momento, sino mds bien el arte consiste en evitarlas, por ello dice Sigiienza: “armas
mds poderosas para debelar la protervia humana que la clemencia.” El soberano prudente
deberia evitar este caso extremo. El que gobierna debe hacer “amable de todos su

majestad”, so pena de la ruina del “edificio del mando.”
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Elvirrey como sefior de la ley establece la “quietud y paz”, “seguridad y el descanso”
(1680 [1984], 217) en la ciudad y en la Republica, escribe Sigtienza. El Virrey es como
Cristo, Rey (subrogado) del reino terreno. El gobierno terreno estd regido por reglas que
son fragiles, vacias, leves, en el sentido que dependen siempre, se refieren a situaciones
individuales. Las leyes, reflexiona Sigiienza, hacen un combo o dependen del “acero de la
justicia”. Las leyes promueven tanto premios como castigos. La justicia novohispana
buscaba —no sélo- la obediencia mediante el escarmiento, la ejemplaridad y el
ajusticiamiento espectacular. Consolidaba un orden que podia manifestarse mas como
venganza del Rey y establecimiento del orden que como justicia en tanto legalidad. ;Hasta
qué punto el tribunal de apelacién, los juzgados especiales para indios, tuvieron una
eficacia para los poderes colonizadores? Aunque el nivel de apelacién era reducido por su
propio mecanismo barroco, el indio —pero también todos los habitantes novohispanos,
aunque no todos tenian tribunales especiales- podia contravenir en caso de no estar de
acuerdo con una sentencia; a su vez en la defensa tenia derecho a un traductor. Si no
consideramos a las Leyes méds que como amenaza o sancién, como si sélo derivara su
efectividad de la fuerza represiva, es posible analizarla segin el modo en que el poder se
presenta y se hace (aspira a hacer) aceptar, se generaliza interiorizando su instancia de
arbitro en la Nueva Espafa colonial. ;Podrian leerse la eficacia de las leyes de indias en el
hecho de creer que el tribunal que te juzga es el legitimo para juzgarte? ;Seria ain eficaz
mas alld de si logra o no cumplir sus funciones como “derecho”, es decir, si las personas
se comporten de acuerdo al modo en que la Ley lo prevé? ;Que haya ministros que usen
el derecho para someter al indio o al mestizo novohispano, desmiente que la efectividad
de los tribunales americanos para establecerse en la practica como autoridades reconocidas
para dirimir un conflicto? Desde el punto de vista de las Leyes, los indios estaban
sometidos a un régimen especial, determinados juridicamente como miserable. Es
innegable que para nuestras lecturas lo que en aquella época se valoraba como privilegios,
es perjuicio, y viceversa. Por otro lado, es importante remarcar, lo que se legitima es la
autoridad real, no el derecho; el derecho legitima la autoridad real a la vez que el poder
soberano se presenta como derecho, para establecer concertando quién estd legitimado
para decir el derecho, para establecerse como instancia arbitral y sometido ¢l mismo.
Sobresale en el texto de las Leyes una suerte de “benignidad” respecto de los indios. Las
Leyes afirman el cardcter de fuerza que tienen estos mandatos u ordenanzas, que en poco
se parecen a nuestros sistemas de Cédigo actual. Concretamente, las Leyes establecian
condiciones de “proteccién” contra el abuso a los indios a través de contralores y
superintendentes, que implicaban al mismo tiempo la afirmacién de la autoridad regia.
Por ejemplo, el régimen de “justicia especial” consistia en que no estaban sometidos a la
Inquisicién, no pagaban alcabala, no podian ser condenados a muerte ni recibir tormento
durante un proceso criminal. El indio miserable — el abatido, el sin valor ni fuerza- copaba
los tribunales que tuviera a disposicién. Sin embargo, el estado de sublevacién implicaba

una excepcién y en esos casos la ley se obedecia y se cumplia. El castigo a los sublevados
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era un derecho del Rey, cuyo proceso ya era la represién misma. Represién y prevencién
eran caras del mismo proceso que manifestaba una meticulosa teatralidad. Un teatro de la
pasién y el tormento. El sufrimiento visto ensena atemorizando. Por otro lado, el mismo
circuito del proceso legal, el sistema de apelaciones, los tribunales especiales hacian
circular y establecian los mecanismos de la Ley. No es objeto de este estudio, pero seria
interesante leer el “pleitismo indio”, la apelacién constante a los tribunales frente a
decisiones de virreyes o gobernadores, como un modo en que el poder colonial funciona
como estrategia juridica frente al indio (vasallo). El indio no era mero objeto de las formas
juridicas y las artes de gobierno, sino también las condiciones en la habrian de constituirse
en sujetos, y oponerse a las dominaciones establecidas por el imperio cristiano colonial.
El arte de gobierno de indias no es una mera apariencia ideolégica de la violencia contra
los indigenas. Es la tecnologia que fue siendo descubierta a través de la experiencia
colonial como la mds eficaz luego de las enormes destrucciones demogrificas del siglo
XVI. Describimos indicios de esta racionalidad en los textos de Sigiienza y Géngora y en
el discurso del virrey. Gobernar es evitar, es disponer de los medios necesarios para que
un caballo de Troya no sorprenda a la ciudad; y policia es la técnica mediante la cual se
dispone el orden concreto, la vida en la ciudad. De este modo, las poblaciones indias son
una preocupacion del gobierno, el espacio que ocupan en la ciudad, de los intercambios y
los flujos en la ciudad, de las “almas” de cada una de las ovejas siempre en amenaza latente
de la idolatria cuya mascara es mégico-religiosa, pero el rostro politico.

El texto Teatro Virtudes politicas es celebre por la estrategia que ahi despliega
Siglienza. Las figuras representativas que decoran los paneles del Arco, que hacen de
espejo para el principe, el Virrey, son los nombres de los grandes jefes mexicas. Cada
virtud se figura en la personificacién de uno de los jefes barbaros derrotados, pero puestos
en continuidad con los gobiernos cristianos que le suceden. Siglienza ensefia que el
gobierno debe entrar con el otro (con los indios) si quiere introducir la propia. No lo hace
por un respeto intercultural, por simpatia mestiza con los negados, sino por cédlculo
politico y necesidad de la gobernanza en la Nueva Espana. El gobierno que se disemina a
través de las ciudades, las fuerzas nuevas, que hasta finales del siglo XVI ya habian
organizados ciudades desde el Caribe hasta la Araucania, se visten con las méscaras de las
tuerzas derrotadas, en retirada, que verin cémo se emplean las formas indigenas para

gobernarlos mis eficazmente.
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